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ABSTRACT: (Mysterious ritual purification. Did the Scythians have a shaman?): The aim of the article is to
investigate the question of shamanism among the Scythians on the basis of Herodotus’ description of the
Scythian ritual purification. The presence of a shaman during the ceremony in the Scythian yurt is reconsidered
pointing to an ambivalent approach in classical scholarship about his participation and doubts regarding
probability of intoxication.

Wsrod ludow, z ktorymi Grecy i Rzymianie mierzyli si¢ wzdhuz owczesnych
poéocnych granic cywilizowanego $wiata, wazne miejsce zajmujg Scytowie. Za sprawg
Herodota — jedynego starozytnego autora, ktory opisuje ich tak obszernie — mozemy poznaé
nie tylko ich zwyczaje wojenne i codzienne zachowania, ale rowniez wierzenia. Grecki
historyk poswieca wiele miejsca obrzedom ofiarnym i pogrzebowym tego ludu. Nie jest to
bowiem jeden rytual, lecz caty ich cigg, ktory ma na celu odprowadzenie zmartego do
zaswiatow | towarzyszenie mu w jego ostatniej drodze.

Z wedrowka tg powigzane jest bezposrednio zagadnienie szamanizmu i uzasadnione
podejrzenie, ze chwila ostatniego pozegnania wsrod Scytdow miata ceremoniat
przypominajacy te, ktore spotyka sie u innych ludow Azji Srodkowej i Syberii. Cho¢ Herodot
nie pisze wprost 0 obecnos$ci kaptana lub szamana, nie wykluczano jego obecnosci podczas
rytuatu®. Podobnie jak w przypadku pozostalych elementow wierzen scytyjskich (zwlaszcza
kultury sepulkralnej) pomocne okazuja si¢ wyniki badan archeologicznych, potwierdzajace
istnienie rytuatu, ktory wedle Herodota miatby by¢ jedynie rytualem oczyszczenia.
Podejrzewano jednak, ze mogt mie¢ nature ekstatycznych szamanistycznych obrzedow?.

Zagadnienie szamanizmu u Scytow pozostaje nadal tematem kontrowersyjnym.
Lektura opisujacego go passusu w czwartej ksigdze Dziejow Herodota, badanie innych
dawnych kultur Azji Srodkowe;j i Syberii oraz artefakty odnalezione podczas wykopalisk w
tym regionie pozwalajag na postawienie konkretnych pytan odnosnie do przebiegu tych
praktyk oraz podjecie proby dowiedzenia prawdziwosci stow greckiego historyka. Jednak

badania prowadzone w ostatnich stuleciach utknety w martwym punkcie. Argumentacja obu
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perspektyw — uwierzytelniajacej i negujacej obecnos¢ szamana podczas scytyjskiego rytuatu —
zostanie przeanalizowana w dalszej cze$ci artykutu.

Tradycja badan nad szamanizmem sigga tak daleko jak sama historia terminu.
»Szaman” przybyt do Europy w XVII wieku wraz z niderlandzkim kupcem, ktory dostrzegt
jego istnienie wsrod syberyjskiego plemienia Tungusoéw, dzi§ nazywanych Ewenkami.
Opisow tych zagadkowych postaci i szamanskich rytuatéw dostarczaty wspomnienia
urzednikow dworskich lub kupcow, ktorzy wyprawiali si¢ na wschod a takze tych, ktorzy,
znalazlszy si¢ na Syberii przymusowo, zanotowali swoje obserwacje w dziennikach — choc¢by
polscy zestancy Ludwik Sieniecki i Jozef Kope¢®. Jednak wkrotce, jeszcze w XIX wieku,
przypadkowe zapiski zostaly zastapione przez zamierzone badania. Zagadnienie wzbudzito
zainteresowanie naukowcow, a wkrotce przeniesiono je na grunt starozytnej Grecji i
powigzano je rowniez ze Scytyjskim obrzedem znanym za posrednictwem Herodota i
porownanym do rytuatdw syberyjskich plemion®. Niedlugo pozniej Radloff dostarcza
materiatu do porownania ,,z pierwszej reki” w fascynujgcych opisach szamanskiego séance,
ktory miat zaobserwowac®.

Najwigcej w tej kwestii przyniosty jednak badania wieku XX. Wtedy to podj¢to probe
odpowiedzenia na pytanie, kiedy mamy do czynienia wiasnie z szamanem oraz jak
wyszczegolni¢ jego funkcje w sytuacji, w ktorej nie mamy zbyt wielu zrodet pisanych, a
zjawisko wystepuje wsrod szeregu ludow azjatyckich i jest rownie powszechne co
niejednolite. Kamieniem milowym w temacie szamanizmu byta z pewno$cia monografia
Eliade®. Na gruncie polskim “szamana” opisal najpelniej Wiercifiski, oddzielajac go

skutecznie od znachoréw, wrozbiarzy, kaptanow czy magow:

Mozna powiedzieé¢, ze W postaci szamana jednoczg si¢ naraz magia, religia, pierwotna
nauka i sztuka. Jako ekstatyk tym rézni si¢ od chorego umystowo, ze panuje i kontroluje swe
stany transowe, oraz zwykle cieszy si¢ doskonatym zdrowiem fizycznym i wysoce
rozwinigtymi zdolno$ciami umystowymi w okresach nietransowych. Tym rézni si¢ od chorego
umystowo, ze panuje i kontroluje swe stany transowe, oraz zwykle cieszy sie¢ doskonatym
zdrowiem fizycznym i wysoce rozwinigtymi zdolno$ciami umystowymi w okresach
nietransowych. Tym rézni si¢ on od kaptana, ze wykonuje swe obowigzki indywidualnie i nie
zalezy w swych obrzedach i wierzeniach od jakiejkolwiek instytucji religijnej. Tym rozni si¢

od mistyka, ze zawsze wspoldziata ze swa spotecznoscia, starajac si¢ rozwigzywac jej zyciowe

% Wasilewski 1979, 20.
* Bremmer 2016, 57.

® Radloff 1893.
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problemy. Podtrzymuje on takze jej ogdlny model $wiata, dziatajac w sprzezeniu zwrotnym z
uczestnikami swych seanséw. Ta ostatnia rola rozni go takze od poszczegolnych czarodziejow,

znachordw i wrozbiarzy'.

Ponadto szaman zwykle posiada kilka innych cech dystynktywnych. Nie moze nim
zosta¢ kazdy — wilasciwie trzeba si¢ nim urodzi¢. Pochodzeniu, narodzinom lub dziecinstwu
przysztego szamana towarzysza nadnaturalne i tajemnicze okolicznosci, ktore majg dowodzi¢
jego predestynacji. Dziecko moze by¢ urodzone w rodzie szamanskim, uznane za inkarnacje
mitycznej istoty lub ducha zmartego szamana, odznaczaé¢ si¢ anomaliami genetycznymi.
Nadnaturalne powolanie potwierdzal czgsto jaki§ niebianski znak, na ogoét jednak dar
dziedziczono po przodkach. Adepta przygotowywano do jego roli — starsi wprowadzali go w
tajniki posiadanej wiedzy i uczyli odpowiednich umiejetnosci np. grania na begbnie, bez
ktorego szaman nie mogt odprawi¢ rytuatu. Najwazniejszg wiedze otrzymywal jednak od
duchéw, z ktorymi kontaktowat sie podczas transu®.

Szaman byt zatem posrednikiem migdzy $wiatem ludzkim a duchowym i peknit rolg
psychopompa przez wzglad na mozliwosé kontaktu z duchami®. Cho¢ réznit sie znacznie od
znachora czy wrdzbiarza, posiadal te same umiejetnosci. Z tego powodu w dyskusji o
szamanizmie Scytoéw bierze si¢ pod uwage takze fragment o enareis — scytyjskich
wrozbiarzach — eunuchach, pokaranych zniewiescieniem przez Afrodyte'®. Znamienny jest
wilasnie fakt ich androgynii, bowiem zaobserwowano przypadki transwestytyzmu czy
rytualnej zmiany pici, mozliwej np. przez inicjacje i coraz czestsze Seanse przy uzyciu
psychoaktywnych substancji, pomagajagcych wpas¢ w trans (ich konsekwencjg byla
dezintegracja i zmiana dotychczasowej osobowosci)™.

Przypuszczenia co do szamanizmu wsrod Scytow opieraja si¢ jednak glownie na
logosie scytyjskim Herodota i wzmiankach o podobnych praktykach u innych ludéw, np.
Massagetow 2. Najwazniejsze argumenty za jego istnieniem oparte sa na analizie rytuatow i
wierzen szamanskich u ludéw zwlaszcza Azji Srodkowej i Syberii, ktore Europejczycy
zaczgli poznawaé znacznie pozniej, od momentu pierwszych kontaktow z ludami tego
regionu, a zatem dopiero od czasow nowozytnych po dzis. Tak znaczaca odleglos¢ czasowa

musi wywotywacé pytania co do zasadnos$ci takiego poréwnania. Dowiedziono jednak, ze

" Wiercinski 1994, 125.

8 Wasilewski 1979, 53.

® Eliade 1964, 27-28,180-181.

10 Hdt. 1 105; 1V 86.

11 Eliade 1964, 258; Wasilewski 1979, 136-137.
12 Hdt. 1 102.
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szamanizm jest zjawiskiem gleboko archaicznym i uniwersalnym, wystepujacym w wielu
innych miejscach na s$wiecie — nie tylko wsrod plemion azjtyckich, ale takze np.
indiafiskich®®. Zdaje si¢, Zze argumenty opicrajace sic na tak powszechnych i fatwo
widocznych podobienstwach we wspomnianych obrzedach, w dodatku wystepujacych przy
tak duzej rozpigtosci geograficznej, nie moga zosta¢ zignorowane. Taka analogia nie jest
wolna od krytyki i wymaga ostroznych osadéw, pozwala jednak zglebi¢ zagadnienia, ktore
czesto, m.in. z braku zrodel, sg dla nas niedostepne. Do rozwazan zachgca takze obecnos¢
nasion konopi w pochéwkach oraz $lady po jurcie oddajacej w zasadzie opis Herodota, ktore
odnaleziono w syberyjskim Pazyryku™*.

Dominujgca do niedawna interpretacja zakladata raczej istnienie szamanizmu u
Scytow. Ostatnie lata obfituja jednak w coraz silniejsze watpliwosci wobec takiej teorii,
budowanej odkad w ogdle zaczeto rozwazac istnienie szamana podczas scytyjskiego obrzedu.
Abstrahujagc od krytyki samej analogii etnograficznej, w samym Zrédle nie ma przeciez
szamana i to z pewnoscig nigdy sie nie zmieni, ale, jak sadzg, nie oznacza to jeszcze, ze
dyskusja jest bezcelowa.

Ten artykut zawiera zatem analize¢ najwazniejszych gloséw zabieranych dotychczas w
dyskusji o puryfikacji Scytow nastepujacej po pogrzebaniu zmartego. Podejmuje zagadnienie
potencjalnej obecno$ci Szamana podczas rytuatu opisywanego w Dziejach i probuje znalez¢
odpowiedz na pytanie, jak bardzo prawdopodobne jest dostrzeganie obrzedu szamanskiego
wsrdd Scytow, skoro Herodot o nim nie wspomina. Autorka za pozycje wyjsciowa przyjmuje
zwlaszcza interpretacje dygresji w zrodle pisanym. Ponadto opis zostal osadzony w
kontekscie szamanizmu W  ogble, zwlaszcza znanego u pokrewnych ludow
srodkowoazjatyckich i syberyjskich przy jednoczesnym przyjrzeniu si¢ znaczacym

podobienstwom, a takze materiatowi archeologicznemu.

Puryfikacja — grecki punkt widzenia

Herodot opisuje szczegblowo obrzadek pogrzebowy Scytéw zwlaszcza w wypadku krolow™.

Przytoczenie i analiza tych passuséw jest konieczna dla zrozumienia okolicznosci kolejnego

rytualu majacego miejsce po pogrzebie, bedacego gtownym przedmiotem tego artykuhu.
Scytyjski obrzadek pogrzebowy sktadat si¢ z kilku etapow. Po $mierci wngtrznosci

zmarlego starannie zastepowano aromatycznymi ziotami, a ciatlo zaszywano i balsamowano.

13 Wiercinski 1994, 123; Wasilewski 1979, 48-51; Eliade 1964, 4-5.
4 Rudenko 1970, 284-285.
15 Hdt. 1v 71.
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Krél, za zycia podrézujacy konno, swoja ostatnia podréz odbywat na wozie'®. Ztozone w ten
sposob zwloki obwozono po catym kraju, od ludu do ludu’. Kazde plemie, do ktorego
przybywalo cialo krola, dotaczatlo do swoistej procesji. Podobnie dzialo si¢ ze zmartymi
wsrdd pozostatych cztonkow plemienia, lecz zwloki obwozono nie po calej Scytii, lecz po
domach przyjaciot'®. W kazdym z nich odbywaty sie uczty, w ktorych zmarly byt goszczony
na rowni z zywymi. Wojownicy kazdego ludu, do ktorego przybyt kondukt krolewski,
oddawat czes¢ wiadcy poprzez samookaleczenie: odcigcie kawatka ucha, rozdrapywanie
twarzy i przebicie strzala lewej r¢ki. Pozwala to sadzi¢, ze w opisywanych przez Herodota
obrzedach, analogicznie do zwyczajow wojennych, uczestniczyli zwlaszcza mezczyzni, a W
przypadku krola — wojownicy™®.

Gdy pogrzebano ciatlo w wykopanej wczesniej jamie i usypano jak najwyzszy kopiec,

Scytowie mieli w zwyczaju dokonywac¢ puryfikacji w nast¢pujacy sposob:

Naprzod namaszczaja sobie gtowe i zmywaja, potem dla obmycia catego ciata tak
postepuja. Ustawia si¢ trzy zerdzie ze zwroconymi ku sobie szczytami; dookota nich rozpinaja
filcowe zastony, taczac je z soba jak najscislej; nastgpnie do wanny, ktéra stoi w $rodku
miedzy zerdziami i filcowymi zastonami, wrzucajg rozzarzone kamienie. W kraju ich rosna
konopie, bardzo podobne do Inu. [...] Tych wiec konopi nasienie biorg Scytowie i wchodzg
pod filcowe namioty; potem rzucajg ziarna na rozzarzone kamienie: rzucane zaczynaja dymic i
wytwarzajg taka pareg, ze zadna hellefiska taznia parowa nie mogtaby jej przewyzszyé. A
Scytowie rycza z zadowolenia w tej parze; to zastepuje im kapiel, bo w ogdle nie myja ciata

woda.?°

Scytowie mieli zatem, poprzez ablucje, W pierwszej kolejnosci oczyszczaé¢ glowe, €O
mimowolnie przywodzi na mys$l specjalne traktowanie przez nich tej czesci ciata®’. Dla
obmycia reszty ustawiali stozkowy namiot, ktorego poty szczelnie zamykano, na rozzarzone
wegle rzucali ziarna, tworzac saung z konopnymi oparami. Takie zachowanie miato, zdaniem
Herodota, shizy¢ jedynie oczyszczeniu ciata, zwlaszcza gdy przywola¢ dalsze jego

rozwazania 0 kobietach, ktore smarujac si¢ thusta masg z drzewa cedrowego, Cyprysowego i

O Hdt. IV 71.

Y Hdt. IV 71: ,...] biora trupa [...] i transportuja na wozie do innego ludu.”. Cytaty z Herodota w przektadzie
S. Hammera.

8 Hdt. IV 73: ,,Tak przez czterdziesci dni obwozi sie zwyczajnych ludzi, a potem grzebie.” Nalezy sadzi¢, ze
tyle samo trwala procesja z ciatem krola.

Y Hdt. IV 64-66; 1V 71.

20 Hat. IV 73-75.

21 Za najwicksze trofeum uwazali gtowy zabitych wrogéw, ktére dostarczali krolowi. Zwykli odziera¢ je ze
skory, a czaszki swoich najwigkszych nieprzyjaciot obciggac skora wotows i, jesli byto ich na to sta¢, oztacac, a
nastepnie uzywac ich jako pucharu podczas picia wina. (Hdt. IV 64-5).
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kadzidlowego ,,nie tylko nabieraja milego zapachu, ale na drugi dzief sa czyste i I$nigce”?.

Herodot zdaje si¢ traktowa¢ te poczynania zarowno mezczyzn jak i kobiet bardziej w
kategorii zabiegu kosmetyczno-higienicznego. Na koncu dodaje, ze Scytowie w ogdle nie
myja ciata woda.

Watpliwosci przy takim ujeciu przeznaczenia rytualu budzi jednak ostatnie zdanie,
sugerujacego cos$ zgota odmiennego. Scytowie, odurzeni oparami z konopi (Cannabis sativa)
w swoistej saunie ,rycza z zadowolenia”, doznajac czego$ W rodzaju ekstatycznego
uniesienia. Watpliwosci nastrgcza jednak fakt, ze to zenski kwiat konopi, a nie nasiona, gdy
spalane, maja wiasciwosci psychoaktywne®. Zwyklo sie jednak przyjmowaé, ze Scytowie
rzucali wiasnie kwiaty na rozgrzane kamienie®. Nie jest to przekonujace wyjasnienie, bo
Herodot wyraznie pisze 0 nasionach/nasieniu (toonépua). Co wigcej, wspomina o podobnych
praktykach Massagetow zamieszkujgcych wyspy na rzece Araxes i lad poza nig. Znalaziszy w
swoim kraju drzewa, ktore ,dziwne jakies rodzg owoce”, wrzucali je oni do ognia,
,oszatamiali si¢ jego zapachem jak Hellenowie winem” i robili to do tego stopnia, ze
,wstawali do tanca i zaczynali $piewaé”*>. W obu przypadkach doprowadzano do odurzenia
si¢ oparami jakiej$ rosliny, w konsekwencji tanczac, $piewajac lub wyjac. Herodot zdaje si¢
nie dostrzega¢ podobienstwa miedzy obydwoma zwyczajami — by¢ moze nie bez powodu.
Sam pisze, ze Massageci sa przez niektorych uwazani za lud scytyjski i wskazuje na
podobienstwa i roznice zwyczajow miedzy nimi a Scytami®®, wiec trudno podejrzewaé go o
przeoczenie lub niekonsekwencje.

Nie jest wigc wykluczone, ze rytual miat cel puryfikacyjny. Meuli dostrzega
ekwiwalent oczyszczenia ciata w poceniu si¢ pod wplywem przebywania w takiej ,tazni
parowej”, a niemal pot wieku pozniej Dowden uwaza, ze czynnikiem puryfikacyjnym jest
sama para®’. Oba argumenty sprowadzaja si¢ do umiejscowienia punktu cigzkosci na jednym
elemencie i zywiole. Para zwigzana jest w gtownej mierze z ogniem — nasiona rzucano na
rozzarzone kamienie — pocenie si¢ jest natomiast tego konsekwencja i powigzane jest z woda.
Oba zywioly mozna wigc uznal za oczyszczajace, a Owa laznia parowa nie musiata
doprowadza¢ do ekstatycznych przezy¢, jak chciat Meuli. Hartog jednak dostrzegt tu raczej

antagonizm wody i ognia, zwlaszcza ze parowa laznia miala zastgpowaé Scytom kapiel,

22 Hdt. IV 75.

23 Abel 1980, ix—xi.

24 Abel 1980, 23; Booth 2005, 29.

2 Hdt. 1 202.

26 Hdt. 1 201, 215; IV 201.

2" Meuli 1935, 123; Dowden 1980, 486-487.
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poniewaz W ogole nie myli ciala woda?®. Niejasne jest zatem, w czym upatrywano czynnik
oczyszczajacy, aczkolwiek nie nalezy mie¢ watpliwosci co do samej puryfikacji. Tuz po
opisie owego rytuatu Herodot opisuje zabiegi oczyszczajace kobiet z zastosowaniem pasty z
aromatycznych ziol, zwlaszcza rozcieranego cyprysu i cedru®®. Efekt zapewne byl takze
kosmetyczny (cho¢by za sprawg przyjemnego zapachu), ale sktadniki takiego ,,peelingu” w
ubogiej w drzewo Scytii wydaja si¢ zbyt cenne by uzywaé ich jedynie w celach
higienicznych. Ponadto kontekst wydaje si¢ nieprzypadkowy, bo zaréwno puryfikacja
mezezyzn jak i kobiet jest wysoce aromatyczna i tak naprawde nie zawiera wody — w jurcie
wylewano ja na kamienie, nie na ciato®.

Herodot nie konczy jednak na oczyszczeniu, przez niego samego rozumianym jedynie
fizycznie. Zaznacza, ze oi 0¢ kb0 dyduevor tj] mopin dpvovrar. Qpdopor moze byc
rozumiane dwojako — jako okrzyk cztowieka (pochwalny, z okazji zwycigstwa) lub jako

31 Pole semantyczne pozwala nam uzmyslowic,

wycie zwierzat, zwlaszcza wilkow i psow
jakie dzwigki mogli wydawa¢ Scytowie, co0 moze uzasadnia¢ watpliwosci wobec
sprowadzenia opisywanych czynnosci wytacznie do zabiegéw higienicznych. Pozwala na to
takze istnienie takiego rytualu oczyszczenia powigzanego z Szamanistycznym obrzedem
wsérod ludoéw turko-tatarskich (tj. srodkowo- i poocnoazjatyckich) — podobne rozwigzanie
wsrod wywodzacych si¢ stamtagd Scytow nie byloby zatem niemozliwe®. Lecz nalezy skupi¢
si¢ zwlaszcza na dostgpnym przekazie pisanym — oprocz tej sytuacji, stowo-klucz epvopon w
Dziejach zostato uzyte tylko raz, wezesniej, w ksiedze trzeciej*’. Persowie mieli pozbawi¢
mieszkancow jakiej$ azjatyckiej rowniny dostepu do wody, tamujgc bieg rzeki Akes poprzez
postawienie $luz. Ilekro¢ ludom tym doskwieral w lecie jej brak, zarowno mezczyzni, jak i
kobiety udawali si¢ pod bramy patacu krolewskiego i zawodzili (opvopevor), by otwarto
$luz¢. Stowo niosto za sobg konkretny tadunek emocjonalny — smutku i rozpaczy, t¢sknoty i
biadania, bo sytuacja tych ludzi — pozbawionych wody w okresie zasiewu — musiata by¢
desperacka. Odgtosy wydawane przez odurzonych Scytow mogly zatem przypominac nie tyle
prymitywne zwierzece wycie, co by¢ zalobnymi jekami wynikltymi ze skrajnych emocji
zwigzanych z pozegnaniem zmartego, SKkoro wilasnie w ten sposob stowo oznaczajace owo

problematyczne “wycie” zdaje si¢ rozumie¢ Herodot.

%8 Hartog 1988, 150-151; Hdt. IV 75.

2 Hdt. IV 71.

%0 Hartog (1988, 151) zwraca uwage zwlaszcza na ,,aromatic context” — opary i zapachy wywotane intensywnie
pachngcymi roslinami, oszczgdnie komentujac ewentualny szamanizm rytuatu i ograniczajac si¢ do podkreslenia
zwierzecej semantyki scytyjskiego ,,wycia”.

*L Pi. 0.9.109; Theoc. Id. 2.35.

*2 Eliade 1964, 395; Emboden 1972, 223.

% Hdt. 111 117.
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http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=th%253D%257C&la=greek&can=th%253D%257C0&prior=a)ga/menoi
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(Nie)obecnos¢ szamana

Herodot nie mowi wprost 0 obecnosci Szamana podczas tajemniczych scytyjskich obrzedow,
wczesniej jednak wspomina o0 wrozbitach 1 niewykluczone, ze to oni mogliby mieé¢ jakie$
szamanskie zdolnosci i przeprowadzaé rytuat. Enareis, jak ich nazywano, mieli wrézy¢ z
uzyciem wigzki rozg, ktore odpowiednio rozktadano, oraz witek kory lipowej nawijanej na
palce. Mialo to miejsce w przypadku choroby krola — wrdzba miata wskazaé, kto jest winny
zlamania przysiegi, a co za tym idzie krélewskiej niedyspozycji**. Lecz Herodot wspomina o
nich jedynie w kontekscie choroby krola, nie rytualu po jego $mierci, wiec trudno zakladac,
ze mogliby petni¢ w nim jaka$ rolg. Wrdzenie opisane w Dziejach dalekie jest zreszta od
tradycyjnych szamanskich wrézb, ktore rowniez opierajg sie na wedrowce duszy i swoisty
seansie spirytystycznym?®>.

Na problem szamanizmu sktada si¢ kilka zagadnien: trans szamana i jego rola jako
psychopompa, ktory odbywa ze zmartym ostatniag wedrowke W zaswiaty; ekstatyczna natura
obrzedu oraz jego puryfikacyjny charakter stanowigcy oczyszczenie ciala i duszy po
kontakcie ze zmartym i sitami chtonicznymi. Materialu poréwnawczego dostarczajg
zwlaszcza dawne kultury Azji Centralnej i Potnocnej, skad mieli przybyé Scytowie®. Nie bez
znaczenia pozostaje roéwniez ich indoiranskie pochodzenie oraz podobienstwo koncepcji
mitologicznych i wyobrazen zycia pozagrobowego wsrod ludow kaukaskich, iranskich oraz
srodkowoazjatyckich®'.

"Szamanizm" wywodzi si¢ z tunguskiego stowa plemienia syberyjskich hodowcow
reniferow i jest obecny w wielu jezykach tego regionu®. Co ciekawe, praktykowany jest
wérod Ewenkow (tj. dawnych Tungusow) takze wspoélczesnie i nadal przypomina rytuaty
przodkéw*. Szaman moze jednoczesnie peli¢ funkcje kaptana, znachora i wrozbity przez co
jest w stanie komunikowac¢ si¢ z duchami zmartych. Rozwadowski podkresla, ze ,.kazda z
tych funkcji charakteryzuje praktyke kaptanéw tradycji indoiranskiej i staroindyjskiej”*.
Szaman posiada zdolno$¢ wchodzenia w stan transu, ktoéry moze zosta¢ osiggnicty przy

pomocy czynnikow zewnetrznych odbieranych zmystami — zwlaszcza dzwigku i obrazu lub

 Hat. IV 86.

% O wrézeniu przez szamana; zob. Wasilewski 1979, 68-92.

% Melyukova 1994, 99.

¥ Eliade 1964, 395; Melyukova 1994, 99.

%8 Lewis 1971, 38; Eliade 1964, 4; Rozwadowski 2003, 147; Bremmer 2016, 53.

%9 Wasilewski 2014, 47-58. Opisuje on swoje obserwacje zebrane podczas obrzedow szamanistycznych wérod
wspotezesnych Ewenkow.

“* Rozwadowski 2003, 148.
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poprzez kontakt z substancjami psychoaktywnymi (w przypadku Scytow konopnymi
oparami). Warto jednak doda¢, ze te ostatnie nie sag warunkiem sine qua non i stan transu czy
ekstazy moze zosta¢ osiggniety takze bez ich pomocy, lecz proces jest wtedy dhuzszy.
Zastepuje je muzyka i rytm bebnoéw, taniec i $piew, owo ekstatyczne wycie. Stwarzany w ten
sposob mistyczny klimat i symbolizm ceremonii jest uniwersalny i powszechny wsrod
azjatyckich plemion — Czukczéw, Tunguséw, Samojedow czy Turko-Tatarow*".

Szaman jest obecny przy wszelkich ceremoniach powigzanych z ludzkg duszg. Z tego
powodu petni funkcje psychopompa — moze bezpiecznie opusci¢ cialo i przemierzaé¢ duze
odleglosci, wzbi¢ si¢ do nieba i wstgpic do Swiata podziemnego. To, jak daleko moze
podrozowac, zalezy od jego umiejetnosci. Podczas sktadania ofiary nie jest ofiarnikiem, lecz
petni wylacznie role duchowg — mogt towarzyszy¢ duszy konia poswigeconego bogu przez
mieszkancow Altaju i odprowadzi¢ ja do $wiata umartych®. Radloff przywoluje przykiad
takiego séance, w ktorym uczestniczyt w latach 60. XIX wieku*’. Podczas ceremonii szaman
odprowadzit w zaswiaty dusz¢ kobiety, ktora byla martwa od czterdziestu dni. Liczba
czterdzieSci ma symboliczne znaczenie wsrod wierzen wielu ludow indoeuropejskich — tyle
potrzebuje dusza, by opusci¢ ciato*. Tyle samo miat trwaé¢ kondukt pogrzebowy scytyjskiego
krola, ostatnie pozegnanie zmartego z plemieniem i rodzing, zanim jego dusza na dobre
opusci $wiat materialny®.

Jako trop w poszukiwaniu analogii mogg postuzy¢ takze podobienstwa miedzy
mitologiami ludow kaukaskich, w tym miedzy Osetyncami a Scytami, ktore dostrzega sie w

zachowanych legendach Nartow*®

. Pozwala na to ich S$ciste pokrewienstwo widoczne
zwlaszcza w mitologii i jezyku — osetyjski mialby zachowaé elementy jezyka scytyjskiego®’.
Koncepcje kosmologiczne nie sa bardzo odlegte, lecz nie jestesmy w stanie stwierdzi¢, jak
daleko sigga to podobienstwo. Istotna zdaje si¢ obecnos¢ wsrod gorskich gruzinskich plemion
wrozbity — psychopompa — tak zwanego messulethe, ktoéry popada w trans i rowniez
odprowadza dusze zmartego (kadaga), przeprowadzajac szamanskie seanse®.

Mozna jednak fatwo podwazy¢ to wnioskowanie per analogiam, poniewaz, jak
wspomniano wyzej, Herodot nie wymienia wprost szamana i by¢ moze faktycznie go tam nie

bylto. Rytuatowi moglby przewodniczy¢ najstarszy mezczyzna w rodzie, a w przypadku, gdy

1 Eliade 1964, 9; Lewis 1971, 34.

“2 Eljade 1964, 181-182.

3 Radloff 1893, 53.

4 Eliade 1964, 209, 395.

5 Hdt. IV 71,73.

*® Gignoux 2001, 78; Colarusso 2002, 5-6.

" Thordarson 1997, 91-92.

“8 Eliade 1964, 396-397; Wasilewski 1997, 43-44.
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wlasnie ten umarl — jego nastgpca. Meuli sugeruje, ze specjalizacja w przewodniczeniu
ceremonialowi mogta nastapi¢ p6zniej*. Herodot mogt opisa¢é moment, w ktérym Scytowie
szamana jeszcze nie znali i nie potrzebowali lub mieli ich wielu, bez szczegdlnego
wyodrebniania w strukturze rodowej. Wymuszaloby to jednak mozliwos¢ nabycia
szamanskich umiejetnosci lub ich dziedziczenie — o tym Herodot takze nie wspomina. Nawet
wspomniani enarees swoje zdolnosci mieli otrzymaé¢ od niebianskiej Afrodyty nazywanej
przez Scytéw imieniem Argimpasa®®. Nie jest to zreszta przypadkowe, bo szaman niejako
otrzymuje swoéj dar z nieba, do ktorego wstepuje podczas duchowej wedrowki.

Jesli obrzgdom miatby przewodniczy¢é po prostu mezczyzna z rodu, nalezy zadac
pytanie, czy nadal nalezy moéwi¢ 0 szamanizmie. Rytuat na pewno miat znaczenie religijne
I stuzyt przerwaniu kontaktu zmartego z zyjacymi cztonkami rodziny. Eliade, przytaczajac
przyktad takiego ,,rodzinnego szamanizmu” wsréd Czukezow, podkresla wyraznie, ze daleko
mu do natury typowych szamanistycznych obrzedéw. Byty one prowadzone przez wszystkich
cztonkow rodziny — a kazda rodzina posiadata swoj rytualny begben, instrument przynalezny
szamanowi — i miaty miejsce za dnia (gdy powinny mie¢ miejsce w nocy). Stanowily wigc
jedynie imitacje prawdziwego szamanizmu i wydaje si¢ mato prawdopodobne, zwlaszcza w
obliczu przytoczonych wyzej okolicznosci, by scytyjski rytual mogt wyglada¢ jakkolwiek
podobnie. Nie mozemy tego wykluczy¢ ani jednoznacznie dowie$¢. Juz Dowden stat w
opozycji do tez Meuliego o nie budzacym watpliwosci istnieniu szamanizmu u Scytow. Brat
pod uwage mozliwos¢, ze odprawiali oni dawny rytual, ktory zatracit swoje pierwotne
znaczenie, a byt kontynuowany za sprawa ogromnej sity tradycji>*. Nie wyklucza to jednak
tego, ze szaman mogt uczestniczy¢ W rytuale poczatkowo, nawet jesli za czasow Herodota juz

go tam nie byto.

Konopie - slady archeologiczne

Obecnos¢ konopi, zwlaszcza w komorach grobowych w Pazyryku, zdaje sie potwierdzac
palenie rosliny w celach oczyszczajacych oraz w uzytku codziennym. Na syberyjskim
stanowisku, oprocz komér grobowych z zakonserwowanym ciatlem dowodzacym tatuowania
cial przez Scytow®?, odnaleziono skierowane ku sobie zerdzie owinicte paskami kory

brzozowej oraz naczynia typu scytyjskiego, w ktorych nadal znajdowaty si¢ nasiona konopi.

* Meuli 1935, 122-123.

%0 Hdt. IV 67: ,Enaerowie za$, androgyni, wierza, ze sztuki wieszczbiarskiej uzyczyta im Afrodyta”; Hdt. 4.59:
niebianska Afrodyta Argimpasa (o0pavinde Aepoditn Apyipraca).

°! Dowden 1980, 487.

*2 Rudenko 1970, 109-114; Meyer 2013, 111-113; Stepanova, Pankova 2017, 96-97.
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Ponadto ziarna przywigzano w woreczkach do zwiazanych zerdzi, a w kazdej komorze
grobowej zlozono zestaw do indywidualnego palenia rosliny®®. Prowadzi to do konkluzji, ze
by¢ moze Scytowie palili konopie nie tylko w celach rytualnych czy puryfikacyjnych,
zwlaszcza ze wydaje si¢ to powszechne wsrod dawnych ludow Attaju.

Ponadto ta roslina, dziko rosngca w regionie Kubania, znana byta rowniez na Rusi.
Wsrod roslin stragczkowych na terenie wschodniej Ukrainy odnaleziono rowniez ziarna konopi
— rzadki materiat archeologiczny, ktory w swej naturalnej postaci szybko si¢ rozklada®.
Uzywano Jej w zyciu codziennym miedzy innymi do produkcji odziezy. Tkanina konopna
jako szorstki materiat zostawita $lad na metalowych przedmiotach znajdowanych podczas
wykopalisk, wystepujacy tez na trackiej ceramice tekstylnej wytwarzanej od VII w. p.n.e. i
pochodzacy prawdopodobnie z materialowych woreczkow, w ktorych ja przechowywano®.
Wykopaliska archeologiczne ponownie potwierdzajg stowa Herodota, ktory poswieca akapit
na dygresje 0 konopi i jej poréwnanie do Inu®. Rogliny miaty by¢ do siebie bardzo podobne,
a jako materiat na ubrania wiasciwie nie do rozroznienia. Odziez mieli z niej wytwarzaé
zwhaszcza Trakowie, co rowniez potwierdza archeologia®.

Daje to silne potwierdzenie prawdziwosci passusu 0 konopiach, ktory znajdujemy u
Herodota tuz po opisie obrzedu oczyszczenia®®. Konopie rosly zaréwno na terenie, z ktérego
przybyli Scytowie, jaki i w regionie poénocnego Nadczarnomorza, gdzie osiedlili si¢ badz
koczowali. Odkopany materiat archeologiczny stanowi dowdd na to, ze nie tylko palono
konopie, ale ze czyniono to w okolicznosciach opisanych przez historyka, skoro znaleziono
szkielet namiotu, a w jego obrebie naczynia z nasionami konopi, ktére — rzucone na
rozzarzone kamienie — tworzyly pare. Prawdopodobienstwo przeprowadzenia rytuatu jest
zatem ogromne, a obecnos¢ konopi w zyciu nomadéw niemal pewne, ale nadal nie pozwala to
sadzi¢, ze Scytowie mieli szamana — odkryty materiat pozwala jedynie stwierdzi¢, ze opis
Herodota jest rzetelny, poniewaz po raz Kkolejny potwierdzono go badaniami
archeologicznymi, a rytuat miat znaczenie puryfkacyjne. Odnaleziono pozostatosci jurty a
nawet spalania konopi, lecz jedynie jej nasion, ktore nie zawieraja substancji
psychoaktywnych, trudno wiec jednoznacznie powiedzie¢, ze mamy dowody na ekstatyczny
szamanski rytual. Wowczas scytyjski rytuat oczyszczenia przywodzi na mysl raczej tzw.

»sweatlodge” — swoiste ,,wigwamy potu” znane z terenu Mezoameryki i kontynuowane do

%3 Rudenko 1970, 284-285.
% Sramko 1973, 156.

% Blavatskii 1953, 82.

% Hdt. IV 74.

5" Blavatskii 1953, 83.

%8 Hdt. IV 73-74.
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dzi$, cho¢ w zmienionej, wspolczesnej formie. Dostrzezono je najpierw u Aztekow, gdzie
temazcalli — ,sweatbaths” miaty pelié¢ role oczyszczajaca i lecznicza. Owe kapiele
odbywano w namiotach podobnych do scytyjskiej jurty, lecz na planie prostokata, rowniez
polewajac woda rozzarzone kamienie®®. Roznice Stanowi nicobecno$é ziaren konopi.
Czynnosci te wigzaly si¢ czesto z aspektem rytualnym, jednak ewentualnego kontaktu z

duchami miano doznawa¢ indywidualnie i nie miat oprawy szamanskiego seansu®.

Podsumowanie

Mimo lat badan nad Herodotem, Scytami i ludami Azji Srodkowej i Potnocnej nie sposob bez
watpliwosci przychylac¢ si¢ do tezy, ze Scytowie odprawiali po pogrzebie rytuat oczyszczenia
majacy charakter ekstatycznych obrzgdow szamanistycznych. Nie mozna dowies¢
jednoznacznie, ze w namiocie odurzano si¢ oparami konopnymi ani ze by} tam obecny
szaman, bowiem w materiale zrodtowym jakiego dostarcza nam Herodot nie jest on
wspomniany, a badacze moga co najwyzej probowac¢ wskazaé na prawdopodobienstwo jego
obecnosci. Trudno przejs¢ obojetnie obok analogii etnograficznych, ktore pobudzaty
wyobrazni¢ naukowcoOw na tyle, by sprobowa¢ odnalez¢ szamana w scytyjskim obrzedzie.
Argumenty na rzecz tego sg jednak niepewne i fakt, ze Herodot nie dostarcza nam
potwierdzenia expressis verbis, umozliwia jedynie konkluzj¢, wedlug ktorej przytoczone
powyzej argumenty nie pozwalajg ham potwierdzi¢ istnienia szamana u Scytow. Dywagacje o
jego prawdopodobnym przebiegu pozostaja jedynie spekulacjami.

Nie ma powodow ku temu, by Herodotowi nie wierzy¢, zwlaszcza ze wielokrotnie
udowodniono rzetelno$é scytyjskiego materiatu w czwartej ksiedze Dziejéw®™, cho¢ nalezy
pamietac, ze posiadat on informacje wytacznie z drugiej reki, by¢ moze od kupcow lub od
zhellenizowanego Scyty®. Przekazat nam tyle, ile uslyszal, czesto nie rozumiejac istoty
zwyczajow opisywanych ludow, bedac jedynie ich przekaznikiem. Mogloby to tlumaczy¢
niepelnos¢ opisu szamanistycznego rytuatu i potraktowanie go w znanych Grekowi
kategoriach zwyklego obrzedu oczyszczenia, Herodot jest jednak konsekwentny w opisie

podobnych rytuatow i nie bez powodu ich ze sobg nie wigze.

> Groark1997, 6-17.

®0 Groark1997, 18-19.

81 Zwlaszcza material 0 zwyczajach pogrzebowych w wiekszosci udowodnity badania scytyjskich kurhanow;
zob. lvantchik 2011.

82 W kwestii informatorow i zrodet Herodota oraz jego obecnoséci nad Morzem Czarnym; zob. Armayor 1978;
Hartog 1988; Hornblower 2002.
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Wykopaliska archeologiczne dowodza jednoznacznie, ze konopie uprawiano w
regionie, w ktorym byli obecni Scytowie i znajdowano dla niej zastosowanie w zyciu
codziennym. Okolicznosci, w jakich znaleziono nasiona konopi w Pazyryku wrecz
potwierdzaja istnienie opisanego obrzedu. Nadal jednak pozostaje to ceremonial czysto
puryfikacyjny, a obecnos¢ szamana i ekstatyczna natura scytyjskiego rytuatlu wydaje si¢
niezbyt prawdopodobna, przynajmniej dopdki nie znajda si¢ niepodwazalne dokumenty na
odurzanie si¢ konopiami, a nie jedynie ich spalanie i tworzenie swoistej sauny z konopnych
oparow. Jednak same badania nad Scytami nie sg zakonczone, wigc nie mozna powiedziec¢, ze

w kwestii szamanizmu scytyjskiego powiedziano ostatnie stowo.
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