SAMAI 6 (2021)

WSPOLNE MOTYWY W DZATACE SUWANNAHANSA (SUVANNAHAMSA)
| BAICE EZOPA O GESI ZNOSZACEJ ZL.OTE JAJKA

ALICJA LOZOWSKA

ABSTRACT: (Common motifs in Suvannahamsa-jataka and Aesop’s fable about the goose that laid golden
eggs): This paper analyzes the motif of the golden goose and of the goose (or hen) that laid golden eggs that
appear in both the Buddhist Suvanrahamsa-jataka and one of Aesop’s fables. Common characteristics of these
works are analyzed and the history of the golden goose in Indian literature from both pre-Buddhist and Buddhist
times is presented, which indicates that the story has an Indian origin.
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Badacze wielokrotnie zwracali uwage na podobienstwa pomiedzy motywami w bajkach
Ezopa oraz buddyjskich dzatakach, czyli opowiesciach o przesztych zywotach Buddy. Ich
obecnos¢ wyjasniano na rézne sposoby. Thomas W. Rhys Davids (jeden z pierwszych euro-
pejskich badaczy buddyzmu i thumaczy utworéw palijskich) uwazal, ze w wigkszo$ci zrédlem
tych motywow byly Indie, z ktorych przeniesiono je na teren Europy w czasach poprzedzaja-
cych powstanie bajek przypisywanych Ezopowi'. Merlin Peris (wspotczesny badacz literatury
antycznej) przekonywal natomiast, ze to bajki greckie byly pierwowzorem i zostaly one —
nieraz w sztuczny sposob — zaadaptowane w dzatakach bedacych 1 tak jego zdaniem cha-
otycznym zbiorem petnym ludycznych opowieéci bez zwiazku z nauka Buddy®. Wedle jesz-
cze innego pogladu podobne motywy mogly zrodzi¢ si¢ niezaleznie w r6znych miejscach ze
wzgledu na podobng naturg ludzka. Ten temat byt podejmowany w wielu opracowaniach do-
tyczacych historii literatury palijskie;j”.

Popularna w naszej kulturze bajka o kurze znoszacej ztote jajka (obecna w roéznych wer-
sjach) wywodzi si¢ z bajek Ezopa, a w jej wariancie zamiast kury wystepuje ges$ (gr. yrjv, fac.
anser)*. W dzatace Suwannahansa (pal. Suvannahamsa-jataka)’ ze zbioru Dzatakathawannana
(pal. Jatakatthavannand) pojawia si¢ natomiast ges o ztotych pidrach. W niniejszym artykule
przesledze ten motyw, ktadac szczegolny nacisk na obecno$¢ zlotej gesi w przedbuddyjskiej
I buddyjskiej literaturze indyjskiej, co potwierdza teori¢ Rhysa Davidsa o indyjskim pierwo-

wzorze tej historii.

! Rhys Davids 1955, XLV-XLVII.
2 Peris 1981, 136-183. Por. Appleton 2010, 9-11.
% Zob. np.: Winternitz 1977, 157; Norman 1983, 78; Hiniiber 1996, 55; Lozowska 2021, 75-77.
4
Aesop. 87.
® Jatakatthavannana 136.
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Bajki ezopowe sa krotkie i zawieraja prosty, przejrzysty morat, dzataki natomiast moga
by¢ bardziej skomplikowane, dluzsze i skladaja si¢ zwykle z kilku czgsci. Sa to: 1) pierwszy
wers gathy (pal. gatha), utworu poetyckiego, jaki pojawia si¢ pozniej w catosci; 2) opowies$é
terazniejsza — paccuppannawatthu (pal. paccuppannavatthu) mowigca o okoliczno$ciach
opowiadania dzataki przez Budde, czesto jest to jakies wydarzenie lub pytanie, ktére sktania
go do komentarza; 3) opowies¢ o przesztym wcieleniu — atitawatthu (pal. atitavatthu) opo-
wies¢ Z przesztosci, niekiedy postrzegana jako witasciwa dzataka, to w tej czgsci pojawiajg si¢
motywy obecne rowniez w utworach greckich; 4) gatha — partia poetycka, wers lub kilka wer-
sOw, uznawane za kanoniczne, napisane w starszej odmianie jezyka palijskiego (inne czgsci
dzataki sg niekiedy postrzegane jako komentarz do tej najstarszej partii); 5) wejjakarana (pal.
veyyakarana) — pojawiajacy si¢ czasami komentarz, w ktorym Budda dokladnie tlumaczy
znaczenie opowiesci lub jej powigzanie z obecng sytuacjg; 6) samodhana (pal. samodhana) —
tzw. polaczenie, wystepuje na koncu dzataki i sktada si¢ z wyjawienia kto byl kim w historii
z przeszto$ci; najczesciej bohaterami sg uczniowie Buddy, on sam bywa gldwng postacia, ale
moze tez by¢ jedynie obserwatorem; w tej czg¢sci moze by¢ tez mowa o konsekwencjach jej
wygloszenia w terazniejszosci, Kiedy np. jakis stuchacz wstapit na $ciezke buddy;j ska®.

Opowies¢ terazniejsza z Suwannahansa-dzataki opowiada o tym, jak pewien $wiecki wy-
znawca Buddy obiecat zapewni¢ zenskiemu zakonowi buddyjskiemu odpowiednie zapasy
czosnku. Polecit zarzadcy swego majatku, by oddawat kazdej siostrze zakonnej, ktora si¢ do
niego zglosi, dwie lub trzy gar$cie czosnku. Pewnego razu, gdy mniszki przyszty do zarzadcy,
okazalo sie, ze w domu nie ma juz zapaséw. Siostry zostaty wiec wystane na pole, by samo-
dzielnie zebraé¢ potrzebny im czosnek. Jedna z mniszek, zwana Grubg Nanda, zebrata bardzo
duzg jego ilo$¢ z pola. Rozgniewany tym zarzadca nazwat mniszki chciwymi. Budda, gdy
dowiedziat si¢ o tym zajs$ciu, powiedzial, ze Gruba Nanda rowniez w swoim poprzednim zy-
ciu byta bardzo zachtanna, o czym opowiada nastgpujaca pozniej opowies¢ z przesziosci'.

Pac¢¢éuppannawatthu zawiera histori¢ bramina, ktory po $mierci odrodzit si¢ jako zlota
ges, zachowujac jednak pamie¢ o swoim poprzednim zyciu. Gdy si¢ dowiedziat, ze jego Zzona
1 trzy corki zyja po jego $mierci w biedzie, przylecial do ich domu i, zdradziwszy im swoja
prawdziwa tozsamos$¢, podarowal im swoje ztote pioro. Przylatywat potem regularnie, zawsze
zostawiajg po jednym drogocennym pidrze. Dzigki temu rodzina stala si¢ zamozna, po pew-
nym czasie jednak matka powiedziala do swoich corek, ze nie mozna ufa¢ zwierzetom, nie

ma pewnosci, ze ich ojciec wciaz bedzie wracat, lepiej od razu przy najblizszej okazji pozba-

® Norman 1983, 78.
7 Jatakatthavannana 136.
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wic¢ go wszystkich piér. Corki odmowity, nie chcac sprawiac¢ ojcu bolu. Gdy bramin pod po-
stacig gesi przyleciat kolejny raz do domu, zona sama schwytata go i powyrywata mu piora.
Okazato si¢ jednak, ze pidéra wyrwane wbrew woli ptaka nie sg ztote. Kobieta wlozyta go do
beczki i karmita, az jego piora odrosty. Wtedy ge$ odleciata, by juz nigdy nie powrocié.

Budda wyjasénit na koncu, ze zong bramina byta Gruba Nanda we wcze$niejszym wciele-
niu, jego coérkami — trzy inne mniszki, ktore nie byty tak chciwe jak ona, ztota gesia byt zas on
sam®.

Nierzadko zwraca si¢ uwage na zwigzek dzatak z koncepcjg karmana (skr. karman), czyli
odplaty za popetnione dawniej uczynki (W uproszczeniu: niecne postgpowanie w poprzednim
zyciu powoduje zte skutki w obecnym zyciu). Bardzo czgsto jednak zwigzek pomiedzy opo-
wiescig terazniejsza oraz ta z przesztosci polega na pokazaniu prostej analogii: dana osoba
zachowuje si¢ teraz w okreslony sposob, a w swoim poprzednim zyciu tez tak si¢ zachowata,
co czesto przynosito negatywne konsekwencje. Nie ma natomiast zwigzku przyczynowo-
skutkowego, wyjasnienia (ktoérego by¢ moze oczekiwalby zachodni czytelnik) méwigcego, ze
dana osoba tak si¢ zachowata, poniewaz kiedy$ wydarzyty sie okreslone rzeczy albo spotkato
ja w tym zyciu jakie$ nieszcze$cie, poniewaz w poprzednim popehita jakis wystepek itd.
Peris nie znajduje w takiej konstrukcji wickszej wartosci i jest to jeden z jego argumentow, ze
dzataki majg charakter gldwnie ludyczny i nie sg zwigzane z naukg buddyjska. Warto jednak
zwréci¢ uwage na inng wazng koncepcje zwigzang z karmanem oraz sansarg (czyli kotowro-
tem wcielen, Skr. samsara): chodzi o powtarzalnos¢, tendencje do popetniania wciaz tych
samych bledow, posiadanie wcigz tych samych sktonnosci. Tego typu opowiesci charaktery-
zujg sansar¢ jako wcigz powracajace cierpienie i bledy. Taki obraz $wiata jest kluczowy
w filozofii buddyjskiej. Przez ten pryzmat interpretowat wybrane dzataki Rafe Martin, poka-
zujac ich powigzanie z buddyzmem i istotne tresci, jakie mozna znalez¢ w tych prostych hi-
storiach®.

Bajka ezopowa jest znacznie krotsza, opowiada o pewnym czlowieku, ktory miat kurg
(gr. dpvig, tac. gallina) lub — w innej wersji — ges$ (gr. y7jv, tac. anser) znoszaca zlote jajka
I, chcac sie szybciej wzbogacié, zabit ja w nadziei, ze znajdzie w jej ciele jeszcze wigcej zlota.

W $rodku ptak wygladat jednak zwyczajnie i chciwy cztowiek zostat z niczymlo.

® Jatakatthavannana 136. Angielski przektad tej dzataki oraz wszystkich pozostatych znajduje sie¢ w edycji:
Cowell (red.) 1895-1907.

% Martin 2018, passim.

19 Aesop. 87. Te bajke w roznych wersjach (w grece, tacinie i w thumaczeniu na angielski) mozna znalezé na
stronie http://www.mythfolklore.net/aesopica/ (dostgp: 20.07.2021).
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Co taczy te historie? Najogolniej mozna powiedzie¢, ze: po pierwsze w obu pojawia si¢
ptak (ges$ lub kura) majacy niezwykle wlasciwosci zwigzane ze ztotem (ztote piora albo zlote
jajka); po drugie w obu historiach cztowiek, Kierujac sie zbytnig chciwos$cia i niecierpliwoscia,
dopuszcza si¢ agresywnych czynow (zabija ptaka u Ezopa lub silg pozbawia go pior
w dzatace); po trzecie z obu opowiesci mozna wyczyta¢ taki sam moral: nie nalezy by¢ za-
chtannym, poniewaz mozna w ten sposob catkowicie straci¢ zrédlo bogactwa, ktore si¢ posiada.

W dalszej czesci artykutu przyjrze sie¢ uwazniej tym punktom wspolnym.

Sanskrycki wyraz hansa (hamsa) oraz identycznie brzmigcy rzeczownik palijski (ktory
pojawia si¢ w tytule dzataki) pochodza od tego samego praindoeuropejskiego rdzenia co la-
cinski wyraz anser, grecki ys;v, angielski goose, niemiecki Gans czy polski ges. Pierwsi za-
chodni ttumacze utworow sanskryckich i palijskich niechg¢tnie jednak uzywali na miejsce han-
sy wyrazow oznaczajacych ges. Czesciej postugiwali si¢ wyrazami oznaczajacymi tabedzia
lub flaminga. Zdaniem K.N. Dave’a, autora ksigzki Birds in Sanskrit Literature, wyraz hansa
odnosit si¢ do tabgdzia w literaturze wedyjskiej, a dopiero pozniej zaczat by¢ czgséciej stoso-
wany do bardziej powszechnej w Indiach biatej gesi. O jego ttumaczeniu powinien jednak
zawsze decydowacé, zdaniem tego badacza, kontekst: nalezy wiec wzig¢ pod uwage okres po-
wstania utworu, polozenie geograficzne oraz sama tematyke i obrazowanie w danym dziele™.
Jesli w poezji pojawia si¢ wyraz hansa w kontekScie wychwalania najwyzszych przymiotow
fizycznych 1 moralnych, to musi on oznaczaé, zdaniem Dave’a, tabedzia®?,

Jean Philippe Vogel, ktory zajmowat si¢ motywem ggsi w literaturze indyjskiej, prezen-
towal inne stanowisko: jego zdaniem wyraz hansa oznacza zawsze gg$, a nie tabedzia czy
flaminga. Przytaczat dowody ornitologiczne oraz popularno$¢ motywu gesi w sztuce indyj-
skiej (wobec prawie zupelnego braku przedstawien labedzia)™. W swojej ksigzce The Goose
in Indian Literature and Art zwracal tez uwage na to, ze niektorzy autorzy, postugujacy si¢
wyrazem tabedz lub flaming, zdawali sobie spraweg, ze hansa odnosi si¢ do gesi, ale ten ptak
w europejskim kregu kulturowym ma opini¢ tak pospolitego, ze nie pasuje do poetyckich opi-
soéw indyjskich™. Vogel wspomina réwniez o praktyce pozostawiania w przektadzie wyrazu
hansa w oryginalnym brzmieniu, co tworzylo wrazenie, jakoby byta mowa o jakim$ egzo-
tycznym, wystepujacym tylko w Indiach ptaku™. Juz te wstepne uwagi sugeruja, w jak od-

mienny sposob byta postrzegana ge$s w Indiach i1 kulturze zachodniej. Labedz czy flaming

! Dave 2005, 441.
2 Dave 2005, 444,
3 \ogel 1957, 561.
¥ \ogel 1962, 1.
5 Vogel 1962, 1.
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uchodzi w naszej kulturze za zwierze pickniejsze i szlachetniejsze od ggesi, jednak kluczowe
znaczenie ma tu, jak si¢ wydaje, nie tyle uroda ptaka, co stopien jego udomowienia. Indyjskie
hansy to bowiem ptaki wedrowne, zyjace dziko, zwigzane z wodg, cz¢sto obserwowane na
jeziorach i leénych sadzawkach. Nie zostaly udomowione na taka skale jak w Europie, W cza-
sach starozytnych jedynie krolowie trzymali je w swych ogrodach.

Vogel wymienia rodzaje gesi zyjacych w Indiach. Sg wsrdd nich: najbardziej popularna
ges brazowo-biata z dwoma czarnymi paskami z tytu glowy oraz ge$ szara, ktore sg nazywane
sanskrycie kalahansa (skr. kalahamsa) oraz kadamba (skr. kadamba)®®, a takze ge$ o biatym
upierzeniu oraz czerwonym dziobie i nogach, najrzadziej spotykana w Indiach, niezwykle
ceniona przez indyjskich poetow za swdj kolor i zwana radzahansg (SKr. rajahamsa), krolew-
ska g@siqﬂ. W poezji czesto poza urzekajacym wygladem podkresla si¢ jej gracje 1 pickny
glos, jest ona silnie zwigzana z krélewskim statusem. To wlasnie ona bywata okreslana jako
zlota i to ja Dave najczesciej nazywat tabedziem®®,

Latwo mozna sobie wyobrazi¢, ze widok biatych gesi, lecacych po niebie lub ptywaja-
cych po wodzie, o$wietlonych mocnymi promieniami stonca, mogt prowadzi¢ do powstania
skojarzenia biatych gesi ze ztotym kolorem czy nazwania ich ztotoskrzydtymi.

Motyw zlotej gesi byl obecny w literaturze indyjskiej juz od czaséw wedyjskich, pojawit
si¢ po raz pierwszy W Rygwedzie (skr. Rgveda). Byt juz zatem dobrze zadomowiony w indyj-
skiej kulturze i mitologii, gdy powstawata literatura buddyjska.

W Rygwedzie gesi pojawiajg si¢ glownie w hymnach zwigzanych z Aswinami (Skr. Asvinau) —
dwoma blizniaczymi bostwami uwazanymi za lekarzy, zwigzanymi z momentem przej$cia nocy
w poranek. Przemierzajg oni niebo w swoim ztotym rydwanie zaprzgzonym w konie lub ggsi, budzi
ich i podaza za nimi bogini Uszas (skr. Usas) — Jutrzenka, w kilku miejscach jest mowa o tym, ze ich
wspolna zona jest corka boga stonca, Surja (skr. Surya)™®. Opis Aswindw jest szczegolnie zwiazany ze
ztotem lub ztotym kolorem, jako jedyni sposrod bogow sg okreslani jako hiranya-vartani — , ktorych
Sciezka jest ztota” — najbardziej ze wszystkich bogéw sg tez powigzani ze ztocistym miodem (Skr.
madhu)®, pija go w duzych ilosciach, ich rydwan jest tez koloru miodu. Henry Walker wspomina
o tym, ze soma (Skr. soma) — boski napoj — jest czgsto nazywany w Rygwedzie miodem, Aswinowie

poczatkowo nie wiedzieli o jego istnieniu, dopdki nie powiedziaty im o nim pszczoty®:.

®Vogel 1962, 2.

7Vogel 1962, 10.

*® Dave 2005, 443444,

¥ Wilkins 1913, 44-45; Frawley 1991, 166.

20 McDonell 1917, 128-129. Na temat madhu oraz somy (nieraz ze sobg utozsamianych) jako napoju bogow
zob. Witzel 2010, 158.

2! Rgveda 1.119. 9 oraz 10.40.6; Walker 2015, 86.
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W jednym z hymnow, ktory koncentruje si¢ gtdownie na opisie rydwanu tych bogow, gesi
sa okreslone jako hiranyaparna — ,,0 ztotych skrzydtach” (w tym zlozeniu hiranya oznacza
»zioty”, a parna — ,,skrzydta”). Mowi sie o nich rowniez, ze sg madhumanto — ,,przyjemne”,
dost. ,,zawierajagce midd (stodko$¢)”, asridho — ,,niebtadzace”, usarbudhah — ,budzace si¢
o $wicie” oraz udapruto — ,,ptywajace w wodzie?.

W jeszcze kilku innych hymnach? pojawiaja si¢ gesi, jednak nie sa juz one okre$lane ja-
ko ztote czy ztotoskrzydte. Najczesciej wystepuja w porownaniach dotyczacych lotu bogow
lub innych postaci (w wyrazeniu hamsa iva — ,,jak ge¢si”).

Vogel wspomina tez o zlotej gesi w upaniszadzie Maitri (Maitri)**, jednak w tym przypad-
ku sytuacja jest troche bardziej skomplikowana. W tej partii mowa jest o sktadaniu ofiary
ogniowej, podczas ktorej ofiarnik powinien medytowac o absolucie. Ottarz ofiarny wykonany
jest na ksztatt cztowieka (skr. purusa), a jednoczesnie ptaka. Tre§¢ medytacji zawarta jest w
strofie, w ktorej pojawia si¢ hansa. Wymienione sg tu jednak i inne nazwy ptakoéw: siakuna (skr.
Sakuna), co moze oznaczaé¢ ptaka w ogole albo jego okreslony rodzaj, oraz madgu (skr. madgu)
— oznaczajace ptaka nurkujacego w wodzie (moze dotyczy to samej gesi). Fragment ten brzmi
w sanskrycie: hiranya-varnah sakuno hrdyaditye pratisthitah | madgur-hamsas (...) — dost.
,zloty ptak w stoncu wewnatrz serca, nurkujaca w wodzie ge$”>. Per-Johan Norelius analizo-
wal ten fragment w zestawieniu z podobnymi opisami ofiar ogniowych, zauwazyl tez, ze
w Tajttirija-brahmanie (skr. Taittiriya-brahmana) znajduje si¢ passus, w ktorym dusza opusz-
czajaca cialo jest nazwana zlota gesia (hamso [...] hiranmayah)®, nieco dalej brahman (skr.
brahman) — nieosobowy absolut, najwyzsza rzeczywistos¢, bedgca podstawg wszechswiata —
okre$lony zostaje jako zloty ptak (hiranmayah sakunir)®’, a w upaniszadzie Bryhadaranjaka
(skr. Brhadaranyaka) ztoty cztowiek (purusa) jest utozsamiony z gesia (hiranmayah purusa eka
hamsah)zs. David Frawley pisat natomiast, ze 6w ztoty cztowiek jest obrazem solarnego boga
Sawitara (skr. Savitr)®®. W tego typu fragmentach wida¢ wyrazny zwiazek gesi ze ztotym kolo-
rem oraz mistycyzmem.

Zlote gesi pojawiaja si¢ takze w pdzniejszej literaturze epickiej. Jednym z najlepiej zna-

nych epizodow z sanskryckiego eposu Mahabharata (skr. Mahabharata) jest opowiesé 0 kro-

?? Rgveda 4.45.

%% S3 to nastepujace hymny z Rygwedy 1.163.10, 3.8.9, 4.40.5, 5.78.1, 8.35.8, 9.32.3, 10.67.3, 10.124.9.

** Maitri 6.33-34.

%> Maitri 6.34. Wszystkie przektady, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza od autorki.

% Taittiriya-brahmapa 3.10.9.11.

" Taittiriya-brahmana 3.12.9.7.

%8 Norelius 2017, 452-453. Na temat symbolicznego znaczenia budowy ottarza do ofiary ogniowej zob. tez: Tull
1989, 81-102.

2 Frawley 1991, 197.
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lu zwanym Nalg i ksiezniczce Damajanti. Gesi odgrywaja w niej duza role: sg posrednikami
pomigdzy dwojka zakochanych (basn mowi, ze zakochali si¢ oni w sobie, jeszcze zanim si¢
spotkali, styszac pochwalne opowiesci o sobie nawzajem). Nala pewnego razu zauwaza
w lesie wspaniale ztote gesi, tapie jedng z nich, lecz wypuszcza jg na wolno$¢, gdy obiecuje
ona, ze bedzie go wychwalaé przed Damajanti, ktora jest najwspanialszg z kobiet. I tak gesi,
latajac pomigdzy krdlestwami dwojga bohaterow, opisujg urode i szlachetny charakter Nali
przed Damajanti oraz Damajanti przed Nalg. Moment, w ktorym Nala spotyka po raz pierw-

szy ztote gesi, jest opisany nastepujaco:

asaknuvan nalah kamam tada dharayitum hrda
antahpurasamipasthe vana aste rahogatah

kasya cit tv atha kalasya nalah parthivasattamah
sa dadarsa tada hamsai jatartpaparicchadan
vane vicaratam tesam ekam jagraha paksinam

tato 'ntariksago vacam vyajahara tada nalam (...)%

Nala, nie mogac powsciagna¢ swoich pragnief,

Poszedt w sekrecie do lasu w poblizu zenskich komnat patacu.
Lecz po pewnym czasie Nala, najlepszy z wladcow,

Zobaczyl gesi pokryte ztotem (ztotoskrzydte).

Sposrod nich wedrujacych po lesie schwytal jednego ptaka,
Wtedy ptak powiedziat do Nali (ludzkim gtosem) (...)

Gesi sg tutaj okreslone ztozeniem jdtarﬁpaparicchada?’l, w ktorym jataripa oznacza ,,pigk-
ny, cudowny, zloty” (jako przymiotnik) lub ,,ztoto” (jako rzeczownik rodzaju nijakiego),
a paricchada — ,okrycie, ubior, pokrycie, odziez”. Calo$¢ oznacza wigc ,,0 picknym/
cudownym/ztotym okryciu (w tym kontekscie: upierzeniu)” albo ,,pokryty ztotem”.

Ggs$ prosi nastepnie Nale, by ja wypuscil, a w zamian za to bedzie ona opiewac jego zale-
ty przed Damajanti. Nala si¢ zgadza, a gesi leca do Widarbhy, gdzie znajduje si¢ dwor, na

ktorym mieszka ksigzniczka.

sa tan adbhutarfipan vai drstva sakhiganavrta
hrsta grahitum khagamams tvaramanopacakrame
atha hamsa visasrpuh sarvatah pramadavane

ekaikasas tatah kanyas tan hamsan samupadravan

% Mahabharata 3.50.17-19.
8t Mahabharata 3.50.18.
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damayantt tu yam hamsam samupadhavad antike

_ _ . _ _ _ _, 32
sa manusim giram krtva damayantim athabravit

Gdy otoczona przyjaciotkami [Damajanti] zobaczyta te cudowne gesi,
Zaczela je z rado$cia pospiesznie gonié.

Ale one rozproszyly si¢ po krélewskim ogrodzie,

Zatem i dziewczgta rozbiegly si¢ dokota, probujac je pojedynczo ztapac.
A wtedy ges, do ktorej podbiegta Damajanti,

Powiedziata ludzkim glosem (...)

Nastepnie ge$ opisuje zalety krola Nali. Dla nas jednak najistotniejsze sa okre$lenia samych
gesi. Gdy pojawiaja si¢ one w krolewskim ogrodzie Damajanti, sg opisane jako adbhutariipa —
,cudowne, niezwykte, ponadnaturalne”. Te same gesi, jakie widziat Nala, nie sg wiec juz okre-
$lone jako ,,ztote”, lecz ,,cudowne, niezwyklte”. O ich magiczno$ci §wiadczy tez oczywiscie to,
ze przemawiajg ludzkim glosem. Jezeli wigc nawet przymiotnik jatariapa potraktowaliby$my
niedostownie, to wciaz pozostatby on sygnatem niezwyktosci ogladanego zjawiska.

Mozna zauwazy¢, ze gesi — szczegOlnie radzahansy — sg uwazane za pigkne ze swej natu-
ry, ale tylko niektore z nich, te najbardziej wyjatkowe, sg nazywane zlotymi. Takie ich po-
strzeganie zostato przeniesione rowniez do literatury buddyjskie;j.

W palijskim utworze stynnego buddyjskiego autora i komentatora Buddhaghosy
(Buddhaghosa) zatytutowanym Wisuddhimagga (pal. Visuddhimagga) znajduje si¢ opis me-
drca (pal. yogin), ktory nie przywigzuje si¢ do zadnego aspektu rzeczywistosci, postrzega
wszystkie formacje (zjawiska $wiata powodujace powstanie pozadania) jako niebezpieczng
przeszkode na drodze do wyzwolenia i oddaje si¢ medytacji. Jest on pordwnany do zlotej gesi

zwanej tu tez krolewska (pal. suvannarajahamsa), fragment ten brzmi po palijsku:

Seyyathapi nama cittaktitapabbatapadabhirato suvannaragjahamso asucimhi candala-
gamadvara-avate n’abhiramati, sattasu mahasaresu yeva abhiramati, evam eva ayam pi yogi
rajahamso suparinaramataya pana bhavanaratiya samannaagatta sattasu anupassanasu yeva

ramati®.

Wihasnie tak jak ztota ge$ lubiaca stoki gory Citrakuta nie znajduje upodobania w studni bli-
sko wioski ciandalow, lecz w siedmiu wielkich jeziorach, tak samo ten medrzec — krolew-
ska ges$ nie cieszy si¢ rzeczami §wiata (formacjami), lecz znajduje upodobanie w siedmiu

medytacjach.

> Mahabharata, 3.50.23-25.
* Visuddhimagga 6.5.34.
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W zbiorze dzatak poza Suwannahansa-dzatakq sa jeszcze inne opowiesci, w ktorych pojawia si¢
zlota ges. W Nacca-dzatace (pal. Nacca-jataka) jest mowa o tym, ze zwierzeta czworonozne wy-
braty sobie na kréla lwa, ryby — potwora morskiego, a ptaki — ztota ges**. W Hansa-dzatace (pal.
Hamsa-jataka) Budda opowiada, jak narodzit si¢ jako ztota ge$ i byt krolem dziewiecdziesigciu
tysiecy dzikich gesi. Nauczal on krdla Bahuputtake oraz krolowa Kheme (ktorej przysnita si¢
wezesniej zlota ge$)*>. W Mahasupina-dzatace (pal. Mahasupina-jataka) krol Kosali opowiada
0 swoich szesnastu snach, a mistrz ttumaczy ich znaczenie, wszystkie one odnoszg si¢ do przy-
sztych wydarzen. Sny przedstawiaja przedziwne i nienaturalne zdarzenia takie jak zaby pozerajg-
ce weze czy plynace po wodzie kamienie. Do takich niespotykanych obrazéw zalicza si¢ tez sen
pietnasty, w ktorym zwykta wiejska wrona ma orszak ztozony ze ztotych krolewskich gesi. Jest to
jawne odwrocenie naturalnego porzadku, ktdre mistrz thumaczy jako zapowiedz tego, ze w przy-
szto$ci dojda do panowania stabi 1 tchorzliwi krolowie®. To, jak zadziwiajace jest to odwrocenie
1ol, tym bardziej utwierdza w przekonaniu o wysokim statusie ztotej gesi.

We wszystkich tych dzatakach na opisanie ztotej ggsi pojawia si¢ ztozenie z wyrazem
suwanna (pal. suvanna): suwannahansa (pal. suvannahamsa)— ,,ztota ges” suwannawanna-
hansa, (pal. suvannavannahamsa) — ,,g¢$ o ztotym kolorze (z6Mta)”, suwannaradzahansa (pal.
suvanna-rajahamsa) — ,,ztota krolewska ges”.

Te oraz inne okreslenia koloru ggsi, jakie pojawiaty si¢ w innych przytoczonych frag-
mentach, a wiec: hiranja (skr. hiranya), dzatarupa (skr. jatarupa) moga oznaczaé ,,zto-
ty/ztoto”, ale tez po prostu ,,pigkny/ o picknym kolorze”. Zdaniem Rhys Davidsa byly one
pozbawione deskryptywnego znaczenia, a dopiero w dzatace zostaty odczytane dostownie
i stata si¢ ona jakoby ,,mitem” wyjasniajgcym niezrozumiaty epitet37.

Cho¢ rozumowanie Rhys Davidsa jest pod wieloma aspektami przekonujace, to warto si¢
zastanowi¢, czy faktycznie — chocby w przywotanych wczesniej przyktadach — epitety zwigzane
ze zlotem zawsze s3 jedynie malo znaczacym ozdobnikiem. Nie jest tak z pewnoscig
w hymnie do A$winow*®, w ktérym ztoty kolor odgrywa wielka rolg: sami bogowie sg opisy-
wani jako ztoci, podkresla si¢ ich zazyto$¢ z Surja, ich rydwan rowniez jest ztoty, nie bez zna-
czenia jest tez ich zwigzek z miodem, podkreslany w hymnie w kazdym wersie. Nazwanie ich
gesi ,,ztotoskrzydtymi” wpisuje si¢ w to obrazowanie i podkresla cudowno$¢ samych bogow,

gdyz wszystko co ich otacza réwniez jest niezwykle. Tutaj wigc gesi sg faktycznie zlote.

** Jatakatthavannana 32.
* Jatakatthavannana 502.
3 Jatakatthavannana 77.
¥ Rhys Davids 1955, 294.
*® Rgveda 4.45.
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W niektorych upaniszadach i brahmanach oraz w utworze Wisuddhimagga obraz ztotej
gesi pojawia przy opisach czego$ niezwyklego — najwyzszej rzeczywistosci, mistycznego
centrum w sercu cztowieka oraz jogina pogragzonego w medytacji.

Sposrod rodzajow gesi, pojawiajacych si¢ w literaturze indyjskiej, biale radzahansy sa
uwazane za niezwykle wspaniale, pigkniejsze 1 szlachetniejsze niz gesi brazowo-biate oraz
szare. Jeszcze wspanialsza jest jednak ztota radzahansa. O ile bowiem gesi (hansa, kalahansa,
radzahansa) pojawiajg si¢ czesto w literaturze indyjskiej, to ztota ge$ nie jest wcale tak po-
wszechna.

Taki obraz ggsi zupetnie nie przypomina jej wizerunku w bajce Ezopa. Cho¢ gesi poja-
wiaja si¢ w mitologii greckiej i rzymskiej, to — jak si¢ wydaje — w tej bajce nie ma tego typu
odniesien, ges albo kura jest tutaj traktowana jako wiasnos¢ cztowieka, nie pelni zadnych
symbolicznych rdl, nie ma przywotywaé zadnych literackich czy religijnych skojarzen.

Inny status gesi w dzatace i bajce Ezopa powoduje, ze na zachowanie ludzi réwniez trze-
ba spojrze¢ z innej perspektywy. U Ezopa ge$ jest po prostu czescig dobytku, w dzatace za$
zyjacym dziko ptakiem, ktory przylatuje z wilasnej woli do domu swojej dawnej rodziny.
Peris zauwaza, ze historia zwigzana z sansarg jest w tej opowiesci kluczowa, tylko ona uza-
sadnia dobroczynne zachowanie ptaka®®. Zaréwno wiasciciel gesi z bajki Ezopa, jak i zona
zmartego bramina z dzataki niewatpliwie kierujg si¢ zbytnig zachtannoscig, jednak inne sa
tego okoliczno$ci. W dzatace ogromna niewdzigcznos$¢ i okrucienstwo zony bramina sg bez-
sprzeczne, jej obawy sa jednak bardziej uzasadnione (g¢§ moze juz nie przylecie¢ nie tylko
z powodu wlasnej niecheci, zapomnienia przeszlego zycia, ale moze tez zosta¢ pochwycona
albo zabita) niz obawy wlasciciela gesi, Ze nie wzbogaci si¢ wystarczajaco szybko.

Silne powiazanie gesi ze zlotem w literaturze indyjskiej, wynikajace zapewne z przeko-
nania o jej urodzie, skojarzen, jakie mogt budzi¢ ten dziko zyjacy i wedrowny ptak ogladany
w promieniach stonca wptyneto na przedostanie si¢ tego motywu do literatury buddyjskiej,
w ktorej zlota ges byta najczesciej symbolem (czy wceieleniem) Buddy lub medytujacego me-
drca. Okreslenia zwigzane ze ztotem, rozumiane nie zawsze dostownie, potraktowane zostaty
zupetnie literalnie w Suwannahansa-dzatace, w ktorej piora gesi sg zlote, co nie oznacza tyl-
ko, ze sa pickne, ale faktycznie maja tez wymierng warto§¢. Tego typu przeksztatcenie — na
co wskazywat Rhys Davids — wydaje si¢ bardzo przekonujace i naturalne, mozna wigc przy-
jac, ze zrodtem dzataki jest rodzima indyjska mitologia. Czy jednak byla ona takze inspiracja

dla bajki Ezopa? To rowniez wydaje si¢ bardzo prawdopodobne, jesli wezmie si¢ pod uwage

% Peris 1981, 153.
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znaczace podobienstwo obu moratow. Indyjska historia o ztotej gesi nie mogta by¢ jednak
dostownie przeniesiona do innego $rodowiska, poniewaz nie byla w nim znana koncepcja
sansary (uzasadniajgca zachowanie gg¢si), a ge$ byla ptakiem udomowionym (nic nie prze-
szkadzaloby wiec jej wiascicielowi w pozbawieniu jej ztotych pior). W takich okoliczno-
$ciach zamiana ztotego upierzenia na ztote jajka pozwolila sformutowa¢ podobny jak w dza-

tace moral.
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